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ولكها نكون عامية الفكر خثنة الجانب مبتذلة. المندام 
فلا تعدو أن تسكون قهرمانة © 

وقد تسكون الزوجة بطبيتها ولوداً فتتوزعها الآلام والأسقام 
والشواغل فى الجل والوضع والرضاع والفطام والترييب والذيب 
والمُريض فلا يبني من جهدها طاقة للبيت ‏ ولا من وقنها ساعة 
للناس ء ولا فى قلبها مكانة للزوج ؛ فلا تمدو أن تنكون والدة 

وقد تكون الزوجة أجذ ب أنونة م نكليوبارة» وأعذ ب حدييع 
يرود ؛ ولكنها نكون 


)4( الفهرماتة : مديرة آلبيت' (عاتممعوببه 


من شهرزاد.» وأقين رشاقة من بنات 


تكن 0 الرسسالة 


خرقاء لا يجيد السسل » قاء لا محسن التديير » فلا تعدو أن 
تتكون خليلة 

وقد يقتصر مدلول الببت فى ذهن السيدة على غرفة الزينة 
وقاعة الطالمة وصالون الاء تقبال» فهىترقب الحديث من الثياب » 
وتقرأ الحديد من الكتب » وتناقش الطريف من الآراء » ولتكنها 
تيش على هامتى الأسرة عيش الترق والظهور والحذلقة ؛ ذلا تعدو 
أن تكون أديبة 

وليست الرأة الصالحة ملكوت البيت واحدة من أولثك » 
إغا هى هن جيعا : مى مخاوقة من نوادر الذلق ركبها الم من 
جوع ما تفقت من الفضائل فى هؤلاء النسوة» كا ركب 
الإغريق « فينوس 4 من ججلة ما تفرق من امال فى تلف 
الحسان 

قال الطبيب: اوج : كأنك ياعزيزق تقلين عن نفسك 
صورة هذه للرأة . وأقسم لد تالت فى بعض بلاد أوربا وتقلبت 
فى بمذا الآخر فل أر صاحبة بيت تفوقك فيا سردت من عزاي! 
الزوجة الصالحة 
: فقالت الروجة : قد يكون فى شهادة الزوج اروجه بعض 
“؟ الموى الذى ييل بنزان السك » أو بعض الرضا الذى بيغ 
صر الناقد 

قال اللحاى : ربا كان الموى والرضا من شوائب الحم 
فى غير الزوج ! فإن الغالب أن "ينهم الروجان يمد طول المشرة » 
ودوام الخبرة » وسأم القلاط » بقسوة المدل أو برقة الظل 
فى حم أحدها على الآخر . على أن صديقنا الدكتور لم يمد 
مأ فى نفوستا جيم ؛ وإما السألة الشريحة التى تطلب الجواب 
الصربح هى أننى عرفت من النساء من هن أوسع ثقافة وأرفع 
يثة وأضخم ثروة وأ كرم أسرة .ولكنى لم أجد يهن ما وجدت 
فيك من خلال الروجة الرجوة التى تجمع حنان الأم وإخلاص 
الزوجة وبراعة النهرمانة ومهارة الطاهية وأثاقة الحبببة وثقافة 
الأديية . “فإذا لم 'تمكن الثقافة أو البيئة أو الثروة أو الآأسرة 
عن التى نسكوتن النقاة على :هذه الْْايا ن ترينه يكون ؟ 

فقالت السيدة : إن الأغلب-فى هذا الشرب من النساء أن 
أكون ؤليد 'الفطرة ورييب. الطبيمة". وهو يكثر-حيث يشتد 
التتاضك ويوى التسامن فى الأسرة ؛.لذللشبتراء فى القرى أ كثر 
هته في ألدن » ترين إلمامة لأظهر منه نين انياسة + وماادامت 


القسمة الطبيمية قامة بين الشريكين الداكين على أن بكون للزوحة 
الببت وللزواج ما وراءه » فإن هذه الخصائص الفطرية تنعأ 
فى للرأة يحم الضرورة » وتقوى بنمل اللران ‏ وتم بسلطان 
العادة . وليس التملم والقدين إلا ثفافاً وصقالاً لهذه الخسائص 
يقومانها ويرفعانها إلى الستوى الذى بلئه الجتمع . فإذا رجدت 
امرأة بحردت من هذه الثمائل كلها أو بدغبا » فلا تك 
فى أن طبيعة الأنوئة فيها قد فسدت لسبب من الأسباب » فندت 
من شواذ اكلق كالجل الستنوق أو الناقة الستجملة 

قال الفلاح : لقد كنت أتمثل فى.ذمنى الرأة القروية حي 
كنت تصفين ربة البيت - ولتكنى لم أستطع إغامها فى الحديث 
لأنما فى رأى الججهور عنوان الجهالة حتى سعمتك تفررين أن الروجة 
الصالحة كين فى الفرية . والحق الذى يؤيده الميان أن الفلاحة 
تقوم على شثون البيت » وننهض بأمور الأسرة» على المج الأعلى 
الذى رحعته فى قولك واتبسشه فى فعلك . والارق بين القروية 
والدنية هوالفرق بين بت وبيت » وييئة وبيئة ؛ وحيأة وحياة . 
وتجانس العقلية فى امجتمع القررى يجمل مكان الرأة فيه أرفع 2 
وسلطانها عليه أوسع مها عن الرجل فى قوة النشاط ولماف 
الحيلة ويفظة الرأى 

فقالك السبدة : ذلك يؤيد ماقلت من أنربة ايت هى من سنع 
الضرورة والطبيعة » لا من صنع الدرسة والبيئة ؛ والضرورة ثى 
وحود البت » والطبيعة مى توزيع العمل على حسب الاستعداد 
والقدرة , ولا أعنى بالبيت السكن وإعا أعنى به الأسرة . 
وللأسرة ف النظام الاجتاتى مفهوم قلما يتح في أ كثر النفوس ؟ 
فلا تظنوا أن قصور الخاصة بيرت تسكها أسر » إغا عي نتادق 
فللزوجين والأولاد عرف لا يدخلونها إلا وقت 
النوم ء ومائدة الا برونها إلا ساعة الأ كل » وسالون لا يزوروته 
إلا بوم الاستقبال» وصرافق لا بعرفونما إلاعند الحاجة . أما القمر 
ونا فيه ومن فيه فنى ذمَة القهارمة والخدم . ومن الحال أن ينشأً 


يئرقا أقراد . 


إلى مثل هذه الجاعة المتئرة سيدة تصلح لييت » أو آنمة تسلح 


زوج » وفى اعتقادء أن الكثاب إلذن يعادون الرأة الصرية 
بين رجلين : رجل أحما ويريد بمدائها أن تتحدث عنه فهر 
غادع » ورجل كرهها لأنه عيفها فى البيثات .المسوخة 


فهو مخدوع , 
سراي 


ازساة 


5 5 ٠ 
لحديث دو شحون‎ 
للدكتور رَى مبارك‎ 
سيوك لج‎ 
أزمة الجلات الأدبية  خطر العلائية على الأدب السحيح - أبن‎ 
الأمة الدرية - خطاب جيل - الجيس الرابط فى الميادين الفكرية‎ 
أزمء لجعو الورييرٌ‎ 

إنناء مجلة فى مصر أو فى غير مصر عمل لا يعرفه إلا من 
يعانيه » وتزيد متاعب هذا العمل إذا أريد أن تكون الْجلة مقصورة 
على الأدب المسّرق » بحيث لا تكون لما موارد غير عواطف 
القراء » والقارى" لا يدفع قرشا فى مخلة أدبية إلا إذا وثق بأنه 
من الناعين » ولا تظفر الجلة بثقة القارى' إلا بعد جهود تفر من 


يد 


قهل يكون المال كذلك لو كنت أ كتب فى الشؤون 
السياسية وأستبيح إيذاء الناس بثير حساب » كأ يصنع بعض 
الكتاب السياسيين ؟ 

الصحافة الأدبية مسكّرة بالشمير الأدنى » وهو يأى غلى 
أتعابه أن بتزيدوا عل الناس طاعة للأهواء » أو طاعة للأحزاب » 
فا خوف الناس منا وحن لا تملك غير الصدق » ولا نساول 
حين نصاول إلا فى حدود الأدب والذوق ؟ 

الل السياسية تصل إلى أيدى الوزراء قبل أن تصل إل 
أيدى الجهور » لأن الوزراء يحبون أن يعرفوا ما بقال هم بحق 
أو بشو حق 0 فهل كلقي منهم الحلة الأدبية بض هذا الاهيام 
الطريف ؟ وكيف وهم من أظٍ الجلات الأدبية فى أمان ؟ 

ثم أنب إلى الغرض من هذه السكلمة فأقول : 

أبن معالى وذير الوين ؟ 


جلها الجبال 2 7 ثقد قرأت خطبته فى الرد على الاستجواب 
وقد كنت فيا سلف من الأيام أثنى على 0 0 ألمرون» تزه تحدث عن جيع شروب 
حشافة الأستاذ الزيات » كنت أقول إن | بريه ,سن ار اب دوك لم ١‏ القون» إلا الورق» ورق الجلات الأدبية » 


المقل هداء إلى أن الضمير الصرى لا بذ له 
من مجلة لا نم بثير الأدب المّرف » 


فى الأسلوب الجيل 

ثم جدات شواهد أقنستى بأن روح 
' التضحية هو الأصل فى إنشاء الجلة الأدبية » وإن كان الله عن شأنه 
تفل لجمل « الرسالة 6 مصدر خير لصديقنا الزبات » قفد قيل 
- ولله الحد - إنها صيرته من الأغنياء بدليل سيطرته على بعض 
الشواطى' من 3 بحر شبين © وهو الهر الذى يست ستتريس 1 
فيا سأكى. أ كتاف دجة كلك 

إلى القلب من أجل الميب حييب” 

يكو نابا دوتم فإذا نتعى . إييم تلكى طيم فيطيبة 

ومع هذا فأنا أشمر بقيمة النضحية حين أ كت بالكناية 
فى الشؤون الأدبية ؛ ولتفسيل هذه اللمحة أذ كر التكتة الأنية : 
فلانة رجل” كريم جد » وهو حين يراق يطيب له 
أن يحينى قيقول : 2 لقد قرأت مقالك فى محاة الرسالة © 

ولكن هذا الرجل الكريم لا 'ياتى هذه التحية إلا بلهجة 
'التسدّق ! 1 


والقالات والصور 


بكل قطر من أقطار المروبة > ينوه 
أ يفضله ويعرف بأهله. وستيدأ يمدف 

: امراف ٠‏ وللرجو من أدباء كل قطلر 

ولا تقبل مواجهة الجهور بئير الفتكرالشرق أ أن يعاونوا الرسالة على أداء هذا | إذا بخل به صنائع الجشع من الورافين ! 
ا الواجب بارسال ما يستطيعون من الوثائق 


أما ورق المرائد اليومية والجلات السياسية 
فالفهوم بداهة أن الحكومة ستمرف ما تصنع 


أنالا أعرن وزيرالقون معرفة شخصية 
حتى أحَك له أو عليه » ولكنى أعرفه معرفة 
معنوية » وهذه العرفة توجب أن أذ كره بالواجب فى رعاية أقوات 
المقول والأفهام والقلوب » قن الننوق لصر أن يقال إنهالم تمتحن 
إلا بأزمة الرغيف » مع أن مصر أقدم أمة كان أ كبر زادها الم 
والادب والييان 

أكتب هذا وأنا أخنى أن يقال بمد أسابيع : إن محلة 
( الرسالة ) مزت عن الوصول إلى قوتها من الورق ..- وأق 
قوت ؟ ومن يعرف أن علة ( الرسالة ) لا تملك تزويد الأسواق 
الأدبية ببما تحتاج إليه تلك الأسواق ؟ من يعرف أن التشامن 
السحق أصبع فى حك المدم » وأن من الفسير أن تخول أية 
مخلة : إن من حقها أن تمتمد على أريحية ‏ تقيبٍ الصحفيين 6 » 
وعندة قبا عبت أ كييمية من الورق الخزون:؟ 

إن مملة.مثل ( الرسمالة ) تقدم للجمهور شواغل نبيلة بالمديث 
عن الملوم والآتواب والقنون » ولو التفتت الحنكومة لأدركت : 


هله الرسالة 


أن انتشار مثل هذه اغملة بريحها كثيراً -- أو قليلاً - من 
شيو ع الأ كديب والأراجيف » فهل من الإسراف أن نطاب 


المسكومة بإعانة أمثال هذه الملة تلى الظفر يحاستها من الورق » 


لنبض الحجة على أن متاعب هذه الأيام لا تنى الحمكومة 
واجما فى رعاية الأذواق والمقول ؟ 
سأنظ كيف بحيب وزر الرين » إن تفضل بالحواب ؟ 


تمطر العمرني: على اررارب الفهيم 

من الآفات التي تموق الأدب فى هذا الءصر أن الكتاب 
0 لا يسيرون على طى" ما يكتبون وما ينظمون » وإعا 
يبادرون إلى النشر فى المرائد والجلات » ثم ثم تكون النتيجة 
أن “بشعاررا إلى مراعاة اللمامير الختلفة فى أ "كثر الشؤون » فيخلو 
أدبهم من الصراحة ويثلىعلهمما يشبه الرياءمن أساض الكان 

أم الساعب التى بعانها الآدب أله صار من الوسائل 
الشريفة لكس الرزق اللال » ومن المير للأدب أن" صار 
كذاك ؛ ليمرف.من ل يكن يعرف أن القل نعمة من النه 
السوابغ » وأنه خليق” بأن بنتح لحامليه كرتم الآفاق 

ولكن من الشر للآدب أن سار كذلك :» ققد أصبح أمل 
أسارى للمجتمع بن قرب أو من بعد ه وأمبح : من الحتوم 
أن براعوا ملوائف من الرقباء » بخض النظر عن الرقيب الذى 
تفرضْه أيام الحرب ء له رقيب” لليف » لا يثور إلافى أندر 
الأحايين ؟ وأنا هذا الكلام أنرستاه ليتغافل عنى تغافل الكرماء 
قكصر الله حمر المرب لأأشنى غليق من ذلك الرقيب اللطيف ! ! 

الرقباء الحقيقيرن ثم القرتاء » ومداراة القارى" مرض” قديم 
فى السحافة الصرية » ولك الداراة فى علة العلل فى جم الادب 
الحديث » وتحن تحارب هذه الملة بلا هوادة » ولكن فى حدود 
يلب فها الترفق ؛ وممنى ذلك أنتا شجمان جبتاء » والمياذ بالذرق! 

تلك الدنانير التى يجود مها الأدب على أصحابه ستّحرم 
الأدب أعظلم صفانه من الصراحة والصدق » وقد تورثه عقابيل 
يمن مها الشفاء 

وهتالك علا أخطر وأنظم » عى علة الآديب الوظف : 
فالمرف فى الشرق لا يمترف بتعدد الشخصيات لارجل الواحد » 
ولا يسو فى ذهن هذا السّرف البليد أن بكون للرجل شخصية 
حين يباشر عمله الرسمي فى الدبوان » وشخسيات حين يخار 
إلى القم » إن كان من رجال البيان 


ع" 


وأيجب المجب أن برانى هذا المّرف نفسه بلا تأقم 
ولا تحرج ؛ فهو يشتعى أن تتكون فى الدنيا أفلام محدثه من 
سرائره المطوية » وهر مع ذلك يكره ه أن يكون هذا الفشل من 
نصيب هذا الكاتب أو ذاك ؛ وذلك عرف الجهر ر الذى نداريه 
كارهين » لم ببق من 
وإخلاص . 


ن البلايا ل أن تق شر من مخدعهم بتزاهة 
.. وعند الله » عند الله وحده ارا زاء 1 


أقول هذا وقد منت نخمسة أحاديث قبل هذا الحديث » فقد 
تحدنت فها عن أشياء لا يحوز نشرها فى هذا الوقت » وإنكانت 
في الصمم من دخائل النفس الإنسانية ؛ ققد يقول عاقل” أو جاهل : 
إنتا فى أيام لا تنسع للحديث عن سرائر النفوس كأن الشمير الأدبى 
بخضع لغلرف الزمان وظر رف المكان ؛ وكأن العبقرية الروحية تمرف 
الرسوم والحدود ؛ وكأن مخاطر الحرب ومتاعب البؤس ومساعب 
القون تصد الرو ح الظائى' عن هراه فى ورود ينابيع الوجود 

أبن انامز المربرز ؟ 


عند الأم الأوربية تقاليد أدبية تستأهل التسجيل ؛ فهنالك 
يمن السكائي بأمته فيؤلف كناب رمات ت أو ألونمن السفحات 
ليتشر بعد مونه بأعوام طوال 

قفاممنى ذلك ؟ 

معناه أن الكاتب بثق بأن السمير الأدبى فى بلاده سيعيش 
وبعيش إلى أن ينسفه من زمانه ولو بعد حين 

ومعناه أن الكاتب يمن بالخكاود 

وممتاه أن ن اللكاتب العو بنائرة الحقد بمد أن .يموت 

وممناء يشا أن الكت ا ينتقم وهو فى فيابة 
الفناء » أو حصائة البقاء 

أبن الأمةالعربية لنودعها دفن سدورنا من أبناءهذا الزمان ؟ 

وأن من يقتش فى دفارنا بمد الوت » ليرى ما سطرناه 
فى أخلاق هذا الجيل ؟ 

جهادنا فى خدمة القم أضيع من الشياع » ولولا الإمان بأننا 
نؤدى خدمة قومية لقسفنا القم بلارحمة ولا إشفاق : 

وعد الله » عند الله وحده الجزاء 
ملاب 

هو خطاب جيل ؛ ولكه ليس .جا الت الى 
أثلقاها من الشاعر أجد المجمئ ‏ وما برجع جاله إِلَ أنه يؤكد 


الرسالة يبب 


نظرية أخلافية يكير كلاى عنها فى هذه الأحاديث » وأنا 
لا أمل" ولن أمل” من نقد مسالك الناس فى معاملة الأسدقاء 

هو إذن خملاب من صدين لا يعرف أدب السديق مع 
المديق » ند شاء هراء أن بتوثم أن الصداقة تنيحه أن يخاطبنى 
بعالا أحب » كأن الصدافة تعقيه من رعاية الذوق » وكأن الودة 
عنحه التحرر من فيود الآداب 

إن ف الناس من 3 عحاباة أسدقاى ؛ وإن فيهم سن 
يقول إل أختلق الفرص لأنحد عن أصدتافىبما حبون ومقالاى 
ومؤلفاتي » وأقول إن تلك الهمة صميحة وإن هذا القول حق : 
قأنا أمميز لأسدقانى فى السر والملانية » وأحب من يهم » 
وأعادى من يعاديهم . وأنا أنكر على أهل هذا الممر أن يميبوا 
ند ضى السديق عن عيوب الصديق » بحجة الحرص على سلامة 
الجتمع من العيوب _ 

ومن يتعصب لا صدقائنا إذالم نتعصب لمم ؟ وإلى من يطمكنرن 
إذا عرفوا أننا تتعقب ما يمر حون من مفوات ؟ 

أكتب هذا وقد ناقيت من أحد أسدقافى فى بنداد خطاب 
يعيب على" فيه أن أتبت فى كتاب « ملاميم اجتمع العراقي 4 كلة 
فى الثناء على السيد عبد القأدر الكيلاني ؛ فهل يعرف ذلك الصديق 
لأى” غمرض أثبت" تلك الكلمة الطيبة لوجه الله ؛ ولوجه المق ؟ 

أثبها لأنى علمت أن السيد عبد القادر التكيلانى سبيحا م 
أمام الحكة .المسكرية فى بنداد ؛ بعد زمن قسير أو طويل » 
والمراق الذى عرقته وعرفه التاري لا يسدر بتكا إلا بعد سماع 
أقوال الشهود المدول » وأنا شاهد” عدل فى قننية هذا الرجل » 
ومن واجى أن أسارع إلى كلة الحق فيه » قبل أن يقف 
فى ساحة القضاء . وكتان الشهادة حياد” يأباء قضشاة بقداد 

وأقول بسراحة إلى كنت أختى أن يمن كتاب 8 ملامج 
الجتمع المراقي » من دخول المراق » لأنى تحدئت فيه عن رجال 
تنير فيهم رأى العراقيين 3 ثم غلهر أن العراق لا شه أن يصادر 
كاب أملاء السدق والإإخلاصء وتتزه مؤلغه عن المداجاة والرباء 

فهل أنهم الصدتيق اللانم الام بأن نسبه إلى المراق يحتاج 
إلى برهان ؟ 

أعل لله المراق » وججاه من ججيع الأسواء 

ليشن الرايط فى اليا الفتكرية 
سافب اك م 


هر جنش الأدياء السارين علي .مكاره الحياة الأدبية » وم 


حياة لا يصبر على مصاعبها الثقال » إلا من تقهره الفطرة على 
الآنى بالأدب فى ججيع الأحوال 

وقد شبد التاريخ واعترف بأن الأم_لا يقام لها ميزان 
إلا بوم ينبت أن لما حلا من الروحانية الفكرية والأدبية » 
لآن الفكر والأدب لا يكونان من أنسيّة الشعوب ء إلا بعد 
النذج النشود فى العقول والقلوب 

فا بال قوم بزتمون أن اشتغال بمض المصريين بالشؤون 
الفسكرية والأدبية فى هذه الآيام دليل” على أن مصر لا تشمر 
شموراً ميحا بالتاعب الدولية ؟ 

هذا كلام قيل فى بعض المجلات » وأضيف إليه أن ذلا 
لا يعيش ف زمانه » لأنه تسى أن الدنيا فى حرب » فششل نفسه 
بالحديث عن الذروق بين رجال الأدب ورحال القضاء 

وأقول للمرة الأولى بمد الأنف إن الأديب الفنكر ليس أجيراً 
زمانه » وليس أجيراً الرطن ولا لامجتمع » فن توم أن الأديب 
الفكر مسثول أمام قوةغير قوة السمير فهو من أ كابر الجاهلين ! 

نحن تخدم الوطن بأقلامنا خدمة لا يعرفها التحذلقون من 
عبيد الشواغل اليومية » مخدمه سادقين لا كاذين.؛ ولا ننتظر مئه 
أى جزاء » لأن خدماتنا يحل عن الجزاء 

وماذ! يمك الوطن حتى يكاى' الجاهدبن من أرباب الأقلام ؟ 

أينحهم الألقاب ؟ أيعنحهم الأموال ؟ 

ل لقب أتلم من لنب الأديب ؟ وأى ثروة أعنلم من 
روح الأديب؟ 

أستنفر الله » وأعتذر إلى الوطن الغالى 

غزاء الأديب من وطنه مشمون” مشمون » لآن الوطن 
لا يتحدث بأقراحه وأتراحه إلا إلى الأديبء ولا يحود يسرائره 
الروحية لنير الأديب » ولآن الوطن يأبى أن يكون أساته من 
طبقة غير طبقة الأوفياء من الأدباء 

لخدام الوطن فى غير ميدان الأدب رون بالالقاب 
والأموال» لاأن خسامم ممتاج إلى تعجيع من من ألوان الجزاء» 
أما خدام الوطن فى ميدان الأدب فهم أعز وأشرف من أن 
تصدثم عن الواجب عوادى النكران والجحود 

وهل مخدم الوطن أو محبه طائمين حتى عن " عليه باالحدمة 
والحب.؟ 

هيات ثم هيات ! 
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الممستوى الخامعى ف مصمر 
بين الجامعة والاأزهر 
لكر خمد البى 


ييا 

لجاممة فؤاد الأول بالقاهية دماة ينادون بلا ملل وفى تكرار 
يشبه الإلماح عنزلة « الجامعة » وبالقداسة الجامعية وباستقلال 
« الجامعة 6 وبنحها سلطة مطلقة ليست فى البحوث المانية 
لخسب» بل أيطاً فى التعلم الدرسى والتثقيف الشمبى 

وللأزهى من رجله وأبتاله من يكثر الحديث عن الأزعن 
وعن تقصيره وعن السافة التى يبتعد ها الأزهس فى سيره العللى 
عن الثال الجامى 

وبقدر تو" سيطرة الدعاة لجامعة فؤاد الأول على الرأى العام 
المرى ؛ يقدر ما يفقد الأزهس يمن يكثرون الحديث عن بطله 
أو ججوده فى السبز الماممي » من سلطان كان له على الرأى العام 
: الإسلاتى وكسبه لنزلته من العقيدة ومن الثقافة الشعبية 

ورا كن مناك غلو فما ينادى به دماة جاممة قؤاد الأول » 
. ورا كان هناك تغاو أيض] فم يصوره بعض الكاتبين الأزهس ين 
يحول بين الإنان الذى تؤثر فيه الدعاية » إيجابية أو سلبية ؛ 
وتتحك فيه العاطفة » وبين معرفة الواقع . والرأى العام هو ذلك 
الإنسان فى صورة مكبرة 


إما تحب مصر الثالية مأخوذن بسحرها الأخاذ» 
ومغتونين يجالها النتّان وهل فى الدنيا أ كرم أو أجل من مصر ؟ 

إن مصر لم تبخل بالميش على من يحارب الدب والبيان » 
ولوشئ تقلت إنمصر تكرم أعداء النكر والمفل تاسَيا بكرم الله » 
والتكريم “يفشل عل الطفيليين بأغثير مما يفضل على الدعوتن 

اللانيا ففى حرب » والقتال تدور رحاها حول الحدود الصرية » 
ويلة الرسالة لاجد قومها مى الورق إلا بق" النفس 

وبالرضم من هذا وذاك بؤِذْوة الفبكر فى !شتمال ؛ وصوت 
مصر الاأدبى" فى ارتفاع . والماقبة للسابرين 

ألآن غك يا وطنتى » عررفشك عررقتك 

لا تستطيع الخطوب أن "مخرس "لبلا يترد فى رياشسك 
النثاء » ولايعلك الدهى أن "يسكت صرب القل فى صعائقك البيضاء 


ارسالة 


وربما كانت مبالنة دعاة الجامعة لأمهم من رجال العصى » 
ورا كانت مبالغة بمض الكتاب الأزهريين لأنهم من رجال 
المهود السابقة وهىعهودقريبة إلى الطبيعة الساذجة الت لم تلقو بمد 

ولكن وراء الذاعين من رحال جامعة قؤاد الأول » ووراء 
التحدثين عن الاأزهى من رجال الاأزهس حقيقة تدرك وتتضح 
فى الإدراك » وتصور وتتضح كذلك في التصور » ومدركها 
من غير هؤلاء وهؤلاء» وهو الؤرخ وبلا خس مؤرخ الحياة 
المقلية والعامية لشمب من الشعوب . ومصورها من غيرثم أيشا » 
وهر معاي الظواه الخاصة بأمة من الام . 

ما هو الشال الجاسى الذى إذا وجد كان للجامعيين دولة 
هى دول الملم والفنكر ؛ وكان لاجامءة قداسة هى قداسة الإرشاد 
الواضح فى النواحى الختلفة لحياة اللجاعة الحامة ثم للانسانية ؟ 
الثال الجاممى يكون إذا حردت البحوث عن الموامل الشخصية ؛ 
عن الطائفية وعن الحزبية وعن الدعاية . بوجد الثال المامسي إذا 
خلست البحوث لمم - بقدر ما يمسكن -- وبمبارة أخرى إذا 
غلبت المكة على الماطفة والذريزة وسيطر المفل على النفس . 

هل حققت حاممة قؤاد الأول هذا الثال الجامبى كأ تعطيه 
دعاية الداعين ؟ وهل ييتعد الا.زهس كثيراً عن هذا امثال الجامعى 
كا يفرضه تصوير التحدثين عن تقعدير الا زهى من الا زهريين ؟ 

جامعة فؤاد الأول حولت الدارس المالية لوزارة الممارف 
فى سنة 58 إلى كليات . وجعلت داخل السكلية الواحدة 
أقساماً مختلفة حسب مواد الدراسة . وألحقت بكل قسم مكتبة 

وطنى 

لوظهرت"' أشراط الساعة » نذيراً يقيام القيامة » وخرست 
الألستة وجنت الأقلام » وشكذل الرء عن أخيه » وزوجته 
وبنيه » لرأيت من واجى أن أرفع القلم لسوتك وقلك » وأن 
أجمل آبتنك فى البيان خاتمة آيات الوجود 


وطنى 

أنت أقدم وطن وأعل وطن خط بالقلم.» وسطر مآمنى 
الأرواح » ومصابر القلوب » ذإدك فى اللأواء أهب سنان قللى . 

وطنى 

إن بجهلت من أناء فإنى أععيق "من أنت » والحياة صراعك 
ين الجهل والملم » واليأس والرنياء » وساعرف كيف أجزيك 
على فنأ فيك نل بادك 


الرسالة يوك 


خاسة به فوق المكتبة العامة . وعينت أسائذة مصريين وغير 
مصريين » ومساعدين للأسائذة » ومدرسين » ومميدين أى أنمها 
أكت النظام الجامعى . 

والازهى الذى أراد أن يكون حامعة منذ عشر سنوات تقريياً 
حول الدراسة المالية فيه إلى كليات وأق بها أقساما للدراسات 
العالية» وأوجدبك ل كليةمكتبة خاصة-ها غير مكتبته العامة . واتتدب 
أسائذة من رجال الماممة » وريال وزارة العارف يجانب مدرسيه 

والقرق فى هذا فقط أن حاممة فؤاد الأول أغدق علها من 
مال الدولة - ورا نحت تأثير الدعاية - فكانت لما أبنية 
نخمة ؛ وأنشى' بها كرامى متنوعة للأسانذة ومساعديهم وجلبت 
لمكتبتها الكتب الحديثة والفنية . وأن الاأزهس ‏ وربما 
لإظهاره بمظاهر اللقصر فى رسالته أو لشعف شيوشه - لم تفتنع 
الدولة بالزيادة السخية فى ميزانيته » ول يتْح لما من المبررات 
ما زحزحها عما تمتقد من أنها متغضلة على الاأزه إذا مى 
تركت له ما اعتاد إنفاقه سنويا . والزيادة فى الإنقاق فى العصر 
الحديث تكون ازيادة القابل من منفعة عامة أو خاسة . والا“زهر 
فى أرقت كثيرة صور نفسه أو قبل أن يصور بأنه يمتح ولايمطى 

هذا الفرق لا يكسب حاممة فؤاد الأول قريها من الثال 
الجامى » ىالا يصور الأزهى بميداً عن هذا الثال » لان هذا 
الفرق يتعلق بالشسكل » ولأنه تنيجة نقوة سلطان وضعف سلطان 
آخر ليس سلطان الم ويس سلطان البحك 

رجال جامعة فؤاد الأول أخرجوا كتبا وألنوا . أخرجرا 
على الطريقة الجاممية كتبا مفهرسة حسنة التبويب والتنظم » 
ددى ف التعليق علما إثبات الفروق بين الروايات الختلفة » 
والتعريف عا ورد فنها من مصادر متعددة . وألفوا كذلك 
كتيا ؛ ألنوا فى الفلسفة والتاريخ والأخلاق » وف غير 
الفلسفة والتاريخ والاأخلاق . ولكرن الكثير من هذه 
الكتب الؤلفة يلازمه النموض ف التمبير عن الفكرة » وتندر 
أو تنعدم فها شخصية الؤلف . والنموض ف التعبير يدل غالبا على 
عدم نشوج الفكرة أوعدم هشمها عند المير» وشمف الشخصية 
فى الثألين أو انعدامبا يدل على سيطرة الروح الدرسية وضعف 
الروح الجاممية : فإخراج جاممة فؤاد الأول إخراج يسير على المج 
الجامى ف المرض» وتألين رحالمالم يخرج بمدعن النطاقالمدرمى . 
وإذا كان للاخراج قيمته فى تكييف الستؤى الجاممي » فالقدام 


الأول لهذا المستوى هو التأليف الملى الذى نبدو فيه شخصية 
الؤاف وانحة » وليس هو جما لنثور الفتكر أو تنظباً لشقت الوا 

خاسمة فؤاد الأول تسير بلا شك فى الطريق الجامسى » 
وقطمت فيه شوط]ً لا بأس به » ولكن دومها والوسول إلى 
الستوى المامى خطوات أخرى يثيق فها المير ويكثر فيها 
التعثر ؛ وى خطوات الشخصسيات العلمية الجاممية 

الأزهس أخرج فى نطاق شيق » وأنّفْ فى نطاق شيق 
كذيك » لأف ابتدأ منذ وقت قريب ققط يدرك أنه فى حاجة 
إلى إخراج » وفى حاجة إلى تأليف ؛ وفى حاجة كذلك إلى ترجة 
بعد أن كان لا يستطيع أن يتصور أنه فى حاجة إلى غير التوارث 
من كتب وإلى غير الألوف من نمط فى خراجها لشغط التقاليد 
على العقلية فيه » وكا تندر الشخصية أو تتعدم فى تأليف جامعة 
فؤاد الأول »“نقدر أو تنمدم كذلك فى تأليف الأزهسيين . ولمل 
سبي هذه الذلاهة هنا وهناك هو قرب عهد مسر بالبشة العلية 
وقرب عهد الؤلفين - غلى المسوص - بالاستقلال الشخمى , 
ولمل الرغية فى كسب الرأى العام - وهو على ما به من شدة 
لونم والحر ص على التقاليد - من أسياب عدم الاستقلال أو من 
أسباب عدم المرأة فى الاستقلال 

لا أتكر إذاً علجامعة فؤاد الأول أنها بدأت العمل الامى» 
كالا أتكر عل الأزهى ذلك الآن ؛ ولا أنكر على جامعة فؤاد 
الأول أن خطواتها فى السير الجامى أسرع من الأزهى » وأنها 
ستحقق الستوى الجاممى قبل الأزهن » لا لشعف فى العقلية 
الأزهرية » بل لأن للأزهن من مرمته الأولى وهى الدين والحافظة 
عليه ويتيع ذلك التقاليد » وما أشق الفصل ينها وين الدين # 
مايقلل من سرعته فى السير ‏ ويعلل بطأه فى الوصول إلى الستوى 
الخامى 0 ولكنه سيصل 

هل لنا الآن - إنصائاً للواقع -- أن نطالب العلرفين 
بالاعتدال فى الدعوة لاممة فؤاد الأول والاعتدال قي التحدث 
عن تقسير الأزهى ؟ أم لنا أن نطالب الكتاب من الا'زهسين 
فى الدعوة إلى أزهسمم بأن يحعذوا سنة وجال الجامعة » إذ ربا 
يكون هؤلاء أحسن خبرة.بالنفسية للصرية وعقلية الرأى العام 
الصرى ؟ فالهويل 4 يل بمدْمن أخس مظاهى المياة الشرقية » 
دب بزل كذلك سينا قويّامن أسباب النجاح في حياتنا الصرية1 
فى اببوى 


584+ 


مساحلات 


جورجياس اللصرى 
الأستاذ خمد مندور 
سيو 
كتيب الأستاز المقاد فى المدد 4597 من ( الرسالة ) نحت 
عنوان « مساجلات »6 يفول : « تهت إل كلة لأدب يكتب 
فى ( الثقافة ) بترتي « محمد مندور © قال فها عنى بصدد 
الكلام عن ألى العلاء ورسالة النئران : 8 والعقاد يبدأ ِو كد 
س فيا يلم - أن فكرة أبى الملاء فى هذه الرحلة إلى المالم 
الآخرلم يسبقه إليما أحد غير 8 أوسيان » فى عحاورانه فى الأواب 
والحاوية ؛ وهذا قول تجيب يدخل فى سلسلة تأ كيدات الأستاذ 
العقاد الت لاحصر لها فى كل ما كتب » والتى كثيراً ما تدهشنا 


لجرأتها » فقكرة الرحلة إلى العام الآخر قديعة قدم الإتسانية : 


عبزقها اليونان قبل لوسيان ؛ وعرفها العرب قبل ألى الملاء © . 

وأنا أحد الله إذ نبه الأستاذ إلى كلمة حمد مندور هذا » 
تالمقاد رجل لديه ما يشئله عن ( الثقافة ) وعن شمد مندور » 
وهو منهمك فى قراءة أمبات كتب الأدب التى وجد فها أن 
د فنكرة أبى العلاء فى هذه الرحلة إلى العالم الآخر ل يسبقه إلمها 
أحد غير لوسيان فى حاوراته 4 ؟ فأنى له يقراءة ( الثقافة ) » 
وما عى بشىء إلى جوار عيون الأدب ؟ ومن هو حمد مندور » 
ليقرأ له وهو مأخوذ بسحر لوسيان ؟ 

و« ممد مندور 4 يسره أن ينبه المقاد قبل أن يبدأ فى 
مناقشته إلى تتمة جلته أ عى بالثقافة عدد ١9/5‏ « والتكل يس 
مافى أساطير اليوئان من وصف لترول أورفيوس إلى العالم الآخر 
ليسترد منه زوجه أوريديس؟ والتكل يعلى رصف هوميروس لرحلة 
أوليس » ووصف فرجيلوس شاعى الأنياذة أرحلة أينوك , بذلك 
العال » كا نمم جبين أشمار المتصوفة فى أحلام يقظلهم ونؤمهم 5 
ومن تلك الرحلات الرائع المي ل كوصف الحارث بن أسد الحاسبى 
فى « التوثم 6 الذى نشره الستشرق آنرى وصدر له الأستاذ 


الربسالة 


أمد باك أمين ؛ وفىعصر مقارب لمصر ألى الملاء كتتب ابن شهيد 
رسالة التوابع والزوابع النشورة بكتاب « الذخيرة فى محاسن 
أمل الحزرة © ( ج ١‏ ص 5٠١‏ ) وهى شديدة الشبه برسالة 
الثفران ؟ ومع ذلك كد المقاد أن فكرة رسالة النفران لم يسبق 
ا العلاء إلا غير لوسيان » 

وهذا فيا أظن كلام لا بستطليع العقاد ولا غير المقاد أن 
بدفمه » فهو يؤكد أن أدييا ل يسبق أبا الملاء فى وصف رحلة 
إلى المالم الآخر غير لوسيان » وحن تقول له : بل سبقه هوميروس 
رفرجيليوس ... و ... فا الرأى إذن ؟ وهل يقبل الأستاذ المقاد 
- وهر العالم يكل تراث الإنانية اروحى الفدر لقيمته ‏ 
أن تمحو من الوجود كل هؤلاء الفطاحل ليصح ما أكده ؟ 
ألا ليتنا نستطيع ذلك لترهى كبرياء المقاد وإن كان قد وضمه 


فى غير موضعه . 


وبمد فليش يشير الءقاد أن يجهل وسف هوميروس. 
أو فرجيلوس لرحلة كهذه » إذ لو عل العقاد بكل شىء لفقد أثم 
صفة يتميز سبا جبيع البشر بله الأداء مهم وهى مفة الإنسانية » 
وحن جنا تجهل أشياء كثيرة ولو أشفنا أعماراً إلى عمرنا 
ولو بذلنا جود الرهيان فى التحصيل » وإِئا يشير العقا د ككاتب 
يجب أن يحترم كرامة المقل أن بسدر فى معاجته لاني عن 
فج تعيب 

م برد العقاد على ما وجهته إليه بل تقل الحديث إلى وجواد 
المنة والثار قبل أنى الملاء وقبل لوسيان « على تو ما يرى 
أن لندن كانت موجودة قبل رحلات السافرين إلها 0 . وهدم 
سقطة ماكان يليق برج ل كالمقاد أن يلجأ إلها فى كبرياء التمال ؛ 
قوشع الجدل ليس وجود النار والجنة » بل ولا عل التاس مهما » 
بل وصت الرحلة إلهما وفهما وستا أدييًا فنا على نحو ما فمل 
ا 

ولقد كان العقاد يستطيع أن فالعا - م كان يفمل 
جورجياس كير السفسطائيين غند اليونان على نحو أرق من 
هذا النحو . ألا ليته قال مثلاً إن اللفة كانت موجودة قبل وضع 
وها » وأن الطبيعة كانت تأئعة قبل استنباط قواننها بون المقل 


اأرسالة امد 


كان يعمل قبل صياغة النطق » وأن النطق أقدم وأصدق 
وأنبل من السفسلة . ولو أنه فمل لوجدةا فى مقالطاته جلالاً » 
وأنا أن « لندن وبإريس وبلاد الأفيال © كانت موجودة قبل 
الرحلات إلبا فهذه حقيقة منالطة نافهة كنت أود أن يتدفع 
عنها المقاد 

أسرف المقاد إذن على تنسه وعلى القراء عند ما أ كد أن 
فكرة الرحلة إلى العالم الأخر لم يسبق أبا العلاء إليها غير لوسيان» 
وهذه السألة لا قبل الدفع 

فلتركها إذن نا هر أثم وهو منهج المقاد فى التفكير 1 
يطالمنا من رده وتلك مسألة يسطرنا المقاد إلى أن تثيرها لابسدد 
حديثه من أبى العلاء سب بل بوجه عام 

معت العقاد بوماً يناظر فى الأثر الذى يكن أن محدثه الثقافة 
الأجنبية فينا فيقول : 2 إن الكتاب الأعربي لا يمكن أن يجملنا 
أعريكيين و إلا لملتنا الثقاقة الأمريكية أمريكيين »© وهذا مثل 
نكل ما كتب العقاد» نسبيله دائما هو الغالة» ثم « القياس 
التاسد »© 

ألا تراه كيف ينفل الحديث من الرحلة الأدبية فى العام 
الآخر إل وجود ذلك العام وتصورالتاس له » وهذ هى «النالطة» 
ثم يفتقل إلى قياس وجود العام الآخر فى الواقع أو فى خيال 
البشر وجوداً مستقلاً سابقآ على وسف ذلك المالم فى الأدب » 
بوجود باريس ولندن وبلاد الأفيال وجودا مستقلاً سابقاً على رحلة 
السائرين إلى تلك البلاد وهذا هو « القياس الناسد 6 

ووجه الفساد فى كلا القياسين هو انعقاده بين أشياء مادية 
وأخرىروحية ؛ فالتفاحة ليست كتاباً وإلا لكانتعقولنا معدات؟ 
ولندن ليست الجنة ولا باريس الثار والسفر إلهما يس وسفا 
أدبي للمالم الآخر تزوره بخيالنا 

وهذه ليست إلا يرد أمثلة ؛ ف كل صفحة ما كتب العقاد» 
بل فى كل سطر نفسن الهج . وق الحق أنى لا أعرف عيبا 
في التفكير أخطر من هذا . 

أما الثالطة مفطرها بين ؛ ومن أنافلة القول أن نقف عندها . 


بق القياس فاسداً وغير فاسد ؛ ومن الثابت أن النطق الشسكلى 
كه لا الفياس سب لايمسكن أن بوسل إلى الكشف عن حقيقة 
جديدة؛ ونا تعمل الأقيسةفى الحقائق العروقة ؟فإذاكان القياس 
حميحاً إنتعى إلى كام مناظر ناء ولا أقول إلى إقناعه ؛ لأن الإقناع 
إحساس وتسلم قلبى » وأما الإلخام فانمقاد اللسان أو شال المقل 
وهذا هو الجدل . وإذا كان الفياس ناسداً فتك هى السقسطة 
لتى لا تفنع ولا تفحم ولا تليق بالإنسان على أى حو . 

وإما تكتشن المقائق بالميال وبإلقلب » وتنك ملكات 
لا أحس لما بوجرد فما يكتب العقاد . 

أنظر إليه ف رده كيف يقول : « إن المع بين العرى ولوسيان, 
مبحث يصح النظر فيه والاستفادة منه 4 وتلك لعمرى مقارنة 
مجببة » وأنا لا أرى أسل أى شبه ين ألى العلاء ولوسيان » بل 
ولا بين أى العلاء وأى كاتب آآخر ؛ وذلك لإيعاتى بأن النفوس 
لا يمكن أن تنشابه أصالها ؛ وقد يبنت ذلك فى الثقافة » ولن 
أعود إليه . 

واجاه العقاد الحاطي' واشح فىكل مقارثاته:. والذى أقهمه 
من القارنة هى أن تكون إما د مقارثة تأثر 6 تبنى منها إيضاح , 
أخذ كاتب عن آبخر ء وألمج الصحيح فى هذا هو أن نثبت 
قراءة هذا الكاتب لذاك وتأئره به ناريخيا » إذ لا يكنى محرد 
التوافق على فسكرة أو صورة ؛ والجع بين أبى البلاء ولوسيان 
لا يكن أن يكون على هذا النحو . أو 2 مقارنة قهم » وذلك بأن 
تجمح بين كاتب وآآخر لنشهم كلبهما على شوء ما اختلقا فيه تبن 
لاختلإف منحاها النفسى رغم وحدة الوشوع الذى يتحادثان 
فيه أر السدر الذى يأخذان عنه . وهذا مالم يفمله المقاد ؛ وإنما 
فمل وفمل دائما أن حاول القاس أوجه شيه بين أناس. وأشياء 
من السذاجة أن مجمع بها » فهو طوراً يقول بأ نأا العلاء قدكان 
اشتراكيا » وطورا أنه قد أخذ يبدأ إلنشوم والارتقاء وبقاء 
الأسلم « الفسول * . وهذه مماولات للها البلا مم 
بشىء من هذا 4 ومذاعب الاشترأ كه والنذوة 
الشمر أو جلة متثورة . وانه نتسث باطل أذ بيج اسار جام 


ا ارسالة 


الكلات الشخمة فى معرض الحديث عن شاعى مسكين 
كأنى العلاء 

وشاء العقاد إلا أن كم حديثه بتذ كيرنا بقوله عن رسالة 
النئران  :‏ أى شىء من هذه الأشياء لم يكن من قبل ذلك 
ممروقاً موسوقا ؟ أى خبر من أخبار الحنة لذ كورة لم يكن 
فى عصره ممهرداً للناس مألون ؟ كل أولئك كان عندهم من 
ححقائق الأخبار ووقائع العيان ... » 

وهذا كلام لا علاقة له أسلاً بمرضع الناتشة فهو لا يدل 
فى شى' على « أن فسكرة الرحلة إلى المالم الأخر لم يسبق أ العلاء 
إللها غير لوسيان ‏ وإما يدل على أن فتكرة المنة وأوصاف الجنة 
كانت معروفة عند الناس كا وردت فى الديانات والكيب 
الفدسة . وأما أنها تستخدم فى الأدب قبل ألى الملاء إلا عند 
لوسيان فهذا مالم برد عليه العقاد 

ثم إن هذه الججلة فى ذانها تأ كيد آخر من تأ كيدات العقاد 
الثير مقبولة ؛ فأنو العلاء لم يعرف الجنة كم كان الناس يعرفونها 
أو يقصوروتها ؛ والجانب امام فن جنته هو دنيانا أو على الأسح 
دنيا العرب » إذ أنه قد تقل الدنيا إلىالآخرة وقد جعت تلك الدنيا 
بتاريخها الطويل فى صميد واحد» ذهناك ترى الحذلى يحلب ناقته » 
وان القار مولا زقفونة عل السراط» وابنعدى يسيد والأعنى 
فىهينه حور » وكل أولئك أشياء يكن يعرفها أحد عن النة بل 
ولا تتصورها تجرد تصورء وما هى من الجنة كا وسفها القرآن 
فى عه 

ويضيف المقاد تذ كينا يقوله  :‏ إنها رحلة قدعة ولكن 
أب العلاء أعادها علينا كأنه قد خطا خطواتها بقدميه وروى لنأ 
أحاديئها كأما هو الذى ابتدعها أول مرة ... © وموشع البحث 
هو كا قلت وأ كرر أن نعرف مدى قدم تلك الرحلة ومن سبقه 
إلها » أهو لوسيان ققط أم لرسيان وغير لوسيان من ذ كرا 

والآن يبن إدى إلا أن أثرك للقارىي الحم على طريقة 
الأستاذ المقاد فى توجيه امطاب من ( لايا شيخ ! ) إلى أمثال 
ذلك مما أمسبك قلى عن الرد بعثله » فهذا أص سهل ميشور لكل 
إنسان:. قل ملد ور 
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أعلنت السحف ذات بوم أن فلان سيتحدث ساعة كذا 
من الساء حديئا علمًا ؛ وفلان هذا رئس مرج ميهوب » 
عند سلطانه إلى الأقالم » حيث ينبث له فى أرحائها عمال 
وصءوسون ... لخدثئنى صديق من أصدقاق أنة كثيراً من 
هؤلاء المرءوسين قد فرغوا لهذا الحديث » واحتشدوا له حول 
النباع » بات أنيات : مهم من ينعد العم » ومنهم من 
يترود للدلق والنفاق ؛ وأرّف الوعد ... تلوترى إذ خشعت 
الأسوات » وأرهفت الأسماع » واليل ساح لا تسمع فيه 
إلا دقات 2 الاستراحة » تنبعث متقطمة من « المذباع » عكأنهل 
دقات قلب مشطرب على موعد للقاء ... ثم نطق الذيع : 

2 سيداتى » سادق : لم يتمكن حضرة الأستاذ (...) 
من الحصور » وستذيع عليك يعض الأسطوانات [ © 

ورجّع الذياع بمد ذلك رنم « ليل » وشدو « أم كلثرم » 
حت إتقفى وتت الحديث ! 

وزرت هذا الرئيس بعد بومين في مكتبه لشأن من الشئون » 
وكنت عرفت سر تخلفه عن مرعده» فا راعنى إلا كتاب يلقيه 
إل ويطلب منى أن أقرأه » فإذا هو من شخصين مرءوسين له 
فى بلد قريب من الفاهرة ؟ وإذا ها يقولان فيه : « أما والله 
لقد أجدت فى حدبئك لية كذا إحادة ما تحمس أن أحداً وفق 
إلى مثلها ؛ ولقد كنا نستمع إليك في جع من أسحابنا مل هون 
بك » والقوم من حولنا فى نشوة ... فاما انتعى حديئك لم يبق 
أحد إلا حيّاك على البمد ودما لك » ثم اتثنوا إلينا يلشّوننا عنك 
التبتثات ... فهكذا ذلتكن الأحاديث 1 6 

قلت وقد أخذتى الاهثة : أى حديث بريدان ؟ قال : 
هذان شخصان لقان تعوّدا أن يلقيااى في كل مناسبة بمثل 
ماترى » وقد جسبا أتّى ألقيت الحديث '( 

1 قر قن امف 


اسالة سيره 


على قامسُى اللفر 
5-1 وشخصات 
للاستاذ سيك قطب 
ا 
« عبقربة ممد , العقاد 
( تمة ما لعير العدد الافى ) 

للمقاد منطقه القوى فى كل ما يكتب ٠‏ فقد كان مهيأ أن 
يكون رياضياً لولم يكن أديباً . وتنك علامة الطبع الستقم . 
إلا أن منطقه فى كتابانه الأولى كان منطقاً وئيداً متمهلاً فيه أيد 
وسرامة . فأما فى « عبفرية حمد » فهو النطق الجارف التطلق 
التحدر عن غير طريق من طرق الإقناع . مع وضاءة شفافة 
وإشماع لطيف . 

وفى الكتاية سات بارعة من المنطق المميق » أدق مابصورها 
قول العرام « ضربة ممم ! © وى كثيرة متنائرة فى التكتاب 
تكثق مها يبعضها : 

يقول قوم : إن الإسلام استبوى من أساءوا باللذائذ الحسية 
وبالتخويف من السيف . فا إن يمرض العقاد لهذا القرل حى 
يجوز عليه بللسة مبتدى إلى موضع الإقناع » أو بضرية ملل » 
بارعة فى الصمم و إذا هو يقول فى موشع : ١ل‏ يكن أبو لحب أزهد 
فى اللذة من مر 6 ويقول فى موضع آآخر : « وما يقسم الطائفتين 
أحد قيضطع أنا بكر وجمر وعمّان فى خاب اللذة واتذوف ويضع 
الطفاة من قريش فى جاب العصمة والشجاعة »© فيدرك القارى' 
مها الشرية الجهزة الى لا تدع الا للتعقيب » ويءم كيف ينتفع 
ااؤلف بالواقع العروف علي هذا الوجه الفريد . 

ويعيب قوم على الإسلام التجاءء إلى السيف ويسموته يسم 
الأكراه على الدين . فا إن يمرض المقاد لحذه الفرية حى يجهز 
علها في لسات متتالية أبرزها وأجدّها : 2 أن الإسلام إما يماب 
عليه أن يحارب بالسيف « فتكرة » مكن أن محارب بالبرهان 
والإقناع . ولكن لا يعاب عليه أن يحارب بالسيف 2 سلطة » 


تقف فى طريقه وتحول بينه وبين أساع المستمدين للاصناء إليه . 
لآن السلطة تؤال بالسلطة ولا غنى فى إخضاعها عن القوة . وَل 
يكن سادة قريش أصعاب فكرة يعارضون مب العقيدة الإسلامية» 
وإعا كانوا أسماب سيادة موروثة وتقاليد لازمة طفظ تلك السيادة 
فى الأبناء بمد الآباء ... الح © وعندئّذ يبلغ العقاد هذه الامسة 
موشع الاقتناع من كل ذى طبع مستقم 

ويميب يمض المتعصبين على البى ‏ علي السلام ‏ إثراره 
لقتل كمب بن الأشرف » لم يكن وفت قتله يحاريا بالسيف 
ويشهون هذا بما عيب على تابليرن من اختطاف الدوق:دايجان . 
فا إن يمرض المتاد لهذا الاعتراض حى يأخذه بضرية ميل 
فيقول : « الفارق عظم بين المالتين . لآن حروب الإسلام 
إا هى حروب دعوة أو حروب عقيدة » وإغا مى فى مصدرها 
وغايها كفاح بين التوحيد والشرك أو بين الإلمية والوئنية » 
وليس وقوف اليش أمام الجيش إلا سبيلاً من سبل الصسراع 
فى هذا البدان . فليس فى حالة سم مع النى إذن من يحاربه 
فى عم الدعرة الدينية » وبقسده بالطين فى لباب رسالته 
الإسلامية » وإن لم ينفر الناس لقتاله ولم يحرضهم على النكت 
بعهده . وإنما هو ارب ف الميدان الأسيل ينتظر من أعداله 
ما يننظره القائل من القاتلين . .. الح » فتبلغ هذه اللمسة مون 
الاقتناع ممن يقتنمون ! 

ويتحدث قوم عن قسوة تمد لأنه راح ينظر القتلى فى ساحة 
الحرب بعد موقءة بدرء فيضرب المقاد ضر بته على هذا الحديث 
عثل هذه القوة فى صفحات لاة عه , 59, ٠٠١‏ وخلاصها 
أن الرجل الذى برى الدم فى المدنية المصرية غير الرجل الذى 
يرى الدم فى حروب البادية وفي حياة البادية على الإجمال . رنمنى 
مها حياة الرعاة التي تتكرر فيها إراقة الدم كل بوم » وحياة 
الفبائل الى كاتت زو وتنزى فى كثير من الأنام © ... 
وأنهكذلك « كان على أولئك الناقدين أن يشهدوا بدراً لينظروا 
يعن البى إى عوافب هذه الوقمة الى أوشّكت أن تصبح الوقمة 
الخاسمة ف تار الإسلام » 25 


ع" الأرسالة 


وتاوك ألسنة أن ممداً كانت قسهويه لذائذ الحس ويتحدثون 
قى هذا عن تعدد الزوجات . قيعرض العقاد لهذا بشربة من 
ريات الممم حين يقول : « ح الرأة لا معابة فيه . هذا هر 
سواء الفطرة لاعسراء . وإها الممابة أن يطنى هذا الب حى يخرج 
عن سوائه » وحى يشثل الرء عن غرضه » وحتى يكلفه شططا 
فى طلابه » فهو عند ذلك مسيخ للفطرة الستقيمة يماب كا يعاب 
الحور فى ججيع الطباع فن الذى يمل ما صنع النى فى حياته » 
ثم بقع فى روعه أن المرأة شفلته عن عمل كبير أو عن عمل 
صغير؟ 6 

ثم يقول : 9 وأتجب شىء أن يقال عن النبى إنه استسلم 
للذات الس وقد أوشك أن يطلق نساءء أو يخيرهن في الطلاق 
لأمبن طلين إليه الزيد من النفقة وهو لا يستطيعها 6 ثم يقول : 
« ولو كانت لذات الحس هى الى سيطرت على زواج النى بعد 
وفاة خديجة لكان الأحجى بإرضاء هذه اللذات أن يجمع البى 
إليه قسما من النتيات الا" بكاراللائى اشتهرن بفتنة الال ... ال 6 


فينتعى الجدل عند التسفين 
وهكذا ... من مثل هذا النطق التطلق الوضىء السريع 
د د 


وللعقاد فى « عبقرية حمد 6 لفتات نفسية وفكرية جديدة » 
هيأء لإدراكها اتفساح فى النفس وغنى فى الشعور وحيوية 
فى الملبع والشمير 

من ذلك نياسه الجديد لعظمة حمد يمقدار ما استحقت من 
صداقات وعقدار ما استحابت به لكل من هذه الصداقات : 
تلك ه المثلمة التى انسمت آكاقها وتعددت نواحها حتى 
أصبحت فما ناحية مقابلة لكل خلق وأصبمح فبها قطب جاذب 
لكل معدن ؛ وأصبحت مجمع إلها البأس واوا ميلة والصراحة 
والألمسية والاجهاد وحمَكة المن.وحية الشباب 6 

وَقياسِه مذ البظمة ى موشع آآخر يا اتفسحت له من 
آلملف على السغير والتقدير للمظليم » لآن إنساف المظلم جيل 


وقياسه لهذه المظلمة فى موشع الك بها انفسحت له من 
الحد وانبوض بعظائم الأمور مع تقبلها للفكاهة وعطفها على 
التفكهين 

وقياسه لهذه العظمة فى موشع رابع با انفسحت له من 
طبيعة العبادة وطبيمة التذكير وطبيعة التعبير الجيل وطبيمة 
العمل والمركة 

ولولا الانفساح الكبير فى طبيعة المقاد ما تبيأ لإدراك هذا 
الانفساح المظم فى مثله المليا فى هذه النفس الرحيبة » وكا الننت 
إليه هذا الالتنات وصوره هذا التصوير 

ومن هذه اللفتات"التى لاعيص من ذكرها -- وإن ضاق 
القام -- التفاته إلى نسمية النى صل الله عليه وسل لبعض أدواته 
وأسلحته بأسماء الأعلام وما قبا من 2 ممنى الألفة التى 'تجملها 
أشبه بالأحياء العرويين ممن هم السمات والمناوين » كأن لما 
شخسية مقرية تيزها بين مثيلاتها كا يتميز الأحباب بالوجره 
واللامج وبالكنىي والأثقاب »> 

لقد تحدث التحدثون عن عطف النى وحدبه فذكروا 
حوادث بره بالناس وبالهيوان . ومن "كتبوا فى ذلك حديك 
الذكتور هيكل فى كتاب د حياة تمد © ثم محدث العقاد 
فعرض بأساوبه وطريقته مظاهي هذا المملف على الناشس 
وعلى الحيوان » ثم مجاوزه إلى هذه اللفتة الشرقة . وائزيادة هنا 
لبست لفصد الزيادة » ولا جرد الاستقراء » ولكنها تزاد 
لنوع جديد مر الدلالة لا يدرك ما فيه من طبيمة الآلفة 
والودة لأول وهلة »ولا تدركه إلا بصيرة نافذة ونفس عملوف 
وحس شفيف 

ويبلغ المقاد قة اللفتات النفسية البارعة عند تحليله لمقوية 
« الحجر فى المضاجع 6 ويتجاوز الظواهس إلى حقيقة البواعك 
ومكامن الطبائح ء وتبدو الخيرة بطبيمة الرأة واليقظة لسيكلوجيتها 
السميمة . ولن يتسع الجال هنا لمرض هذه الانتة » فهى هناك 
فى السفحات ما بين 6714 7١8‏ برجع إلها من ريد 


ب م« 
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الرسالة ممه" 


وفى 9 عبقرية تمد 6 بعد هذا كله قصائد إنسانية رفيمة » 
وإشراقات نفسية وذهنية وشيئة 

فأما القصائد فعي هناك فى مواشع متفرقة » وللكنها ترووع 
وترفرف فى ص 55 حين يتحدث عن « عبد اله » فيقول : 
لكاها كان بشعة من عالم النيب أرسلت إلى هذه الدنيا لتعقب 
فما نبي و لا تراه . ثم تمود ... الخ 6 

وحين يتحدث عن ١‏ مولد إراهم ومونه » فى فصل «الأّب» 
فيقول : 2 ولد الطفل الذى نظر إليه أوه بوم مرلده فامتد به 
الأمل مثات السنين يل ألوف السنين » وتخير له الاسم الذى 
وراءه أعقاب كأعقاب ده الأعلى ليكون أي ويكون له أحفاد 
ويكون لأحفاده من بعدثم أحفاد .. 

د ثم مات ذلك الطفل الصغعر 

« ومات ذلك الأمل الكبير «( 

ثم يمفى فى هذه القصيدة وفى تلك فتحس خفق قلب إنساق 
عطوف على مصاب قلب إنساق كبير وتامح رفرفة نفس شفيقة 
على نفس لطيفة من وراء الأبإد والقرون 

وأما الإشراقات التفسية والذهنية فهى هناك فى مواضع 
متفرقة » ولكها تروع وتعجب هند الكلام على شمد « المابد 6 
وهتاك سفحاث ف الإعان والتفكير كانت خليقة أن يكتها 
أحد 3 الواسلين 6 1 فلملها ممسوبة للمقاد عند جع درجات 
الحساب فى الكتاب الكئون » ولمله واصل هذه الدرجات 
إلى عليين !! 

1 نانانا 

وفى عبقرية مد تنوم صحيح لطبيمة المبقرية » ولطبائج 
كثير من الواهب والحقائق » عتى فيها النقاد دانماً بتوكيد 
الباعث اللكنون فى الشمير وإيثارء على غلواهى الأمور 2 فالمبقرية 
قيمة فى النفس قبل أن تيرزها الأعمال ويكتب لما التوفيق » 
ومى. وحدهإ قيمة ينالى بها التقوبم © ... 2 ولقد قتح الإإسبلام 
مافتح من بلدان أنه تح فى كل قلب من قلوب أتباعه عل 
ملا مخيط به الظلمات . قم يزه الأرض بم استولى عليه 
من أقطارها » فإن الأرض لا تزيد بقلبة سيد على سيدء أو بإمتداد 


٠‏ ولتكنه زاد الإنسان أطيب زيادة يدركها 
فى هذه الحياة 3 به صنبة فوق طباق النوان السائم ودنا به 


التخوم وراء التخر 


عستبة من الله .. 
اننا 

وبمد فإن الجديد فى « عبقرية حمد » هو شخامة الطاقة 
النفسية التى تستطيع أن تل بنفس « عمد » هذا الإلام . هذه 
الطاقة هى الى لم تنهيأ من قبل لأىءٌ ممن كتبوا عن ١‏ عمد » . 
وم التى تشيع فى جو الكتاب كله » وبتعذر لسها فى تفط 
خاصة منه 

« إن 7 نفس » تمد المظيمة فى التى يسورها هذا الكتاب - 
أرع تسوير ويحلوها أحسن جلاء. وتنك فى 2 عبقرية المقاد » 
فى 2 عبقرية خمد » على وجه الإجال . 


صررت الطبه الال صدادث اللأبعز الال من 


دبوات الشاعي على مود طه 
| ا | 
ا ا 


ملبعة أنيقة ذاخرة على ورق ممناز وغلاف 
7 بالألوات الطيمية لأول مرة . 


من السو 6 ترما هرا مصاريف اليم 


أرواح شاردة 


دراسات فى الأدب الأوربى وتراجم وصور فنية عم بية 
طبعة حدودة على ورف بوقان النادر 
الكتاب الذى نفدت 00 
الأملى والثازية منه. فى أقل من م 
ني النس ١١‏ قرمًا فرا مصاريف 5 
0 ت البربية ومن :مجلة الرسالة 


كمه ازسالة 


الصر بون الحدون 


تمائلهم وعاداتهم 
فى النصف الاأول من الفرن التاسع عفر 
تأليف الستشرو اتير ادوراد وله لبن 
الأستاذ عدلى طاهر نور 
اهمه هسديوت 
تاضم القصمل الجارى قث <« اللرائات 6 
هناك أشياء ختلفة يمدها المسلمون كالأحجبة » مثل تراب 
القير النبوى وماه زمزم الفدس وستار الكمبة الأسود”'". ويقدر 
السامون ماء زم كثيراً لأنه برش على الآ كفان . وسمنى 
أعرابى كنت أعطيته فى الصميد أثناء زيارقى الأولى لصر دراء 
« أفاده » أسأل عن قليل من ماء زمزم إذ أن الكثير من المر اكب 
الناصة بالحجاج العائدين من مكة كانت نازلة فى محرى النيل . وربما 
ظلن الرجل لسؤالى هذا أتي مسل تتى » ومن ثم منحنى ما كنت 
أحاول الحصول عليه ليعبر عن امتئانه . فذهب إلى مزل صديق له 
وعاد إلى مس كبى حاملاً ربطة صئيرة فتحها أماى قاثلاٌ : ها هى ذى 
أشياء أعرف أنك ستقدرها تقدياً عظياً . ها ها علبتان من 
القصدير ملانتان بماء زمزم » إحداها لك تحتفظ مها لترشها على 
كفتك . وهذا سواك تمس فى ماء زمزم فتقبله مى ونظف به 
أسنانك فلن تؤلك ولن تتلف أبداً » . وأضاف قائلاً » رهو 
يظهر لى ثلاث كمكات من الغراب الأشهب صغيرة مستطيلة 
مسطحة طو لكل مها قبراط تقريباً وقد طبع عليها : بامم اله » 
لراب من أرضنا » مزج بريق بعشنا . وهذه صنعت من تراب 
فوق قبر الرسول صلعم » وقد اشتريتها بنفسى عند عودى من الحج » 
وإ أعطيك إحداها وستجد فها شفاء م نكل داء. وسأحتفظ 
بإلثانية لى .“أما الثائثة فنأ كلها مما . وعل ذلك كسر إحدى 
الكمكات نسفين وأ كل كل منا نسيبه . وقد وافقته على أنبا 
لنزيذة وقبلت هداياءمسروراً . وقد أمكنى قبا بمد أ نأزيد ما عندى 
(1) يبان على .التكمة نويا ستار جد .فى اليوم الأول من عند 
«الأضين الى بتنم.الحج متاشرة ب ويتطع اإبعارالقدم قطنا باع ”1 كتزها 
لي الماع . 


من تحف عن مكة ومن ذلك قطعة من ستار الكعبة أحضرها 
الشيخ ابراهم”" ( بركيارت ) من مكة وأعطانى إياها وريثه 
عنان . وتوضع الكمكة أحياناً فى غلاف من الجلر وتحمل 
كتمويذة » وتصنع أحياناً أقراما على شكل الكلثرى السنيرة 
وبحجمها وتعلق على الستر الحيط يقام الأولياء أو على القام ذانه 
أو على نواقف للقام أو بابه . : 
والأحتجبة التى يستعملها الصريون للب السعادة أو منع 
الشقاء كثيرة ؛ والعادات الخرافية التى يمارسونها لمذه 
الأغراض مختلفة بحيث لا يكق لوصفها مقصلة علد كير . 
وتسمى هذه الأساليب التى لا يكون أساسبا الدين.أو السحر 
أو التتجم 2 علي الذأكّة » إشارة إلى سخاقها » زلآن 
النساء يعتمدن عليها غالبا . ويمتير البمض هذه الكلمة تحريقاً 
عاميا لعبارة 9 عل الرفْية © أى عل السحر . وبرى البنض الآخر 
أسها حلت محل المبارة الاأخيرة بطريق التورية . وقد كرت 
عضا بعض العادات مما رصفته » وسأذكر بعض أمثلة أخرى . 
من الشائع كثيراً أن يملق القاهريون عود الند قوق 
أنواب التازل الجديدة خاصة . ويتبر هذا حجابا يكفل للسكان 
حمر مديداً وحياة سميدة ولتزل بقاء ويلك ٠.‏ ويمتقد النساء 
أيضا أن الرسول يزور الل الذى يملق فيه هذا النبات ..ويبق 
العود مملقاً هكذا بدون طين أو ماء ستوات عديدة . وبزهس 
أيض) . وقد مع “لذلك « صبراً 6 وعلى الاأصح « صيّارة »© إذ أن 
كلة « صبر 6 تطلق عامة على العصير ‏ 

وجرت المادة عند ما ينشى شر إنسان أن يكس خلف 
ظهره وعاء من الفخار . وتبفعل هذا أيضا تقطعكل علاقة أخرى 
مع مثل هذا الشخص ٠‏ 

ويممد المهلاء فى مصر حيث ينتشر الرمد إلى الكثير من 


21984 ( بوحنا لدنيج بركهارت رحالة وستعرق سونسرى‎ )١1( 


ل ) ساقر إلى سوريا ومصر , وأسل أو اذى الاسلام للحصول على 
معلومات أوقى عن الحياة فى العسرق » وتسعى ياسم ابراهيم بن عبد الله 
وحج إل مك2 » فسكان أول أوربى أو مسيحى يدخل الأراشى الندسة . 
نوق بالفاهرة ودنن فيا , وله عدة مؤلفات مها : رحلاث إلى الثوبة ء 
رحلات إلي سوريا » والأرض للفدسة . الأمثال المرنية أوهادات السرين 
الحدنين وثعائلهم . ( التوجم) 

() وقد روى أحد الياح أن هنا يكون فى متازل الحباج فقط ‏ 
ولككن الال ليبن كذلك مل الأقل فى مسر . 
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الرسالة 


العادات الخرافية الشحكة معالمة هذا امرض فيأحْد البعض قطمة 
طن من جسر النيل عند بولاق أو بإلقرب منها ثم يمبرون التيل 
ويشمون الفعامة على الجسر الآ رعند (امبابه) وحسهم هذا لفيان 
الشفاء . ويعلق آخرون للغرض ذاه فى غطاء الرأس فوق المبة 
أو العين الريضة قطعة ذهبية ( بندق) ذات وصف خاص متقابلة 
النقشين97 غير أنه يمتقد أن دخول الرء » حاملاً فى جيبه يندقيا 
أو رالاً على الريض بالرمد أو يحمى ما يزيد امرض . والاعتقاد 
العام أبضا أنه إذا دخل لرء غير طاهس على مصاب بالرمد يشقد امرض 
عليه وتظهر تقفطة فى إحدى عينيه أو فى كاتمهما . وأعرف رجلا 
أصبب بالرمد خيس نفسه فى غيفته ثلانة شهور مدة الرض خرقاً 
من ذلك ه فل يسمح لأحد بالدخول عليه ؛ وكان خادمه يشع الطنام 
خارجالغرفة عند الباب؟ وأصيب مع ذلك بنقطة على إحدى عينيه ‏ 
وكثيراً ما يقوم النساء بعادة أخرى شديدة الذرابة تتقزز منها 
التفس منماً للدقم 
تمد ساحة الرميلة الكبرىغ فى القلمة مسر حا لإعدام المجرمين . 
وكان فما مضى بكاد يضرب عنق الحسكوم علمهم بالإعدام فىالماسمة 
دائما فى هذا الكان من الدينة . وجنوبى هذا الكان بتاء 
يسمى :2 منسل السلطان © حيث وضع جثة الضروب عنقه على 
مائدة حجرية لنسلها قبل الدفن . وتتجمع الياه فى حوض 
لايفراغ أبداأ فيظل ملوثاً بالدماء كريه الرائحة . فيذهب الكثير 
من النساء إلى ذلك المكان للبرء من الرمد أو للحصول:على النسل 
أو لتعجيل الولادة فى حالة الجل التآخر . نتمر الرأة صامتة » 
والصمت .لازم إطلاتا » بحت الائدة الحجرية متقدمة بالقدم 
اليسرى » ثم تمر فوق الائّدة سبع رات وتفسل يمد ذلك وجهها 
بالاءالدنس . وتمطى كهلاً وزوجه بلازمان هذا المكان تمس فضة 
أو عشرة ثم تنصرف وما الت صامتة . وكثيراً ما يقمل ذلك 
السابون بالرمد من الرحال . ويقال إن هذا الفسل بتاه بييرس 
اشبير ثبل أن يشبح اط عدبا لاطا حثث الحسكوم 
عليم رفس وندفن درن أن تشيل . ويمخطو بعص النساء 
جثة العدم سبع مرات مامتات ليسبحن حبالى . وينمس 
البمش الآخر » مدقوعا بالرغبة نفسها » قطمة من القطن الهس 


فى الدم ويستعملها ذه بمد بطريقة يجب ألا أذ كرها 


» وسمى هنا ه دق مشاهرة‎ )١( 


فنك 


وهناك عادة مضحكة يمارسها المصرنون لعلاج بثرة تظهر على 
حافة الجفن ويسمونها 8 شحَّانه 4 ومعنى هذه الكلمة الحمرق 
سائلة290 , قيذهي الساب إلى سبع نساء تسمى كل منهن فاطمة 
فىسبعة بيرت تختلفة ؛ ويسأ لكلا مبن قطمةخيز . ويتكون الدواء 
من هذه القطع السبع . وأحياناً يخرج الاب فى حالة مشابهة 
وللنرض نفسه قبل طلووع الشمس إلى القابر ويدور حولها سامئاً 
من الهين إلى البسار بمكس الطريقة المعتادة . وهناك ظريقة وهمية 
أخرى لاملااج دمى أن يثبت الساب قطعة قطن على طرف عصا 
ثم بنسها فى أحد الأحواض التى يشرب منبا الكلاب 
في شوارع القاهرة ويمسح المين مها وسيم الريض مكذا بوقاية 
يده من ألاء الدنس عند ما بوشك أن يضع منه على موضع تآخر 
من جسمه 
ويعلق بعض الصريات الساهات فى دقاممن ن أسبماً مفنة 
فملت عن جثة مسيحى أو يبودى متوهمات أن ذلك بعال الى 
التقطمة ( الملاريا ) . وتدل هذه العادات دلالة تستحق الاعتبار 
على مفمول الخرافة المبحط وتأثيرها القوى على المقل » إذ أن 
للسامين على العموم يدقفون فى عساحاة الفروض الدينية التى تأعيهم 
بالإمتناع عن كل دنس أو قذر 
جرت العادة عند ما يمجز الطفل عن الثى بعد أن يدرك 
السن التاسبة أن توثق أمه قدميه بسعف تعقدها عقدات 
وتشعه على باب مسجد أثناء صلاة الجمة » وتسأل بعد الصلاة 
أول المارجين وثانيهم و الهم أن يح لكل عقدة من السيف » 
ثم تحمل الطفل إلى النزل مؤمنة أن هذا الممل سوف ينتج الآثر 
المراد: عاجلاً 
من العقاقير من يزعموثك أنه ترياق أو شاف لبعش 
الأمراض . وقد يكون لهذه الأدوية بعض التأثئير ولكن 
الكرافة تنسب إلها فشائل لا تصدق . وبرى الصربون حتى 
غالبية التعلين اله بين فى الخاسيات الفيدة أو الضرة لختلف 
الواد النباتية والميوائية أسخش:الآراء . إذ يؤيدها فى بعش 
الأحوا ال أحاديث ثروى. عن النى ويدجمها اعتباى حكالمم 
الشهورين ٠‏ ويستعمل البادزهي 9© ترراقاء يمك من . قليل 
(1) وض تبريك كلة شحاذة 0 ١‏ 
)١(‏ حبر البزعير 


ممه" 


من الماء فى طاس تملا بمد ذلك ويشرءها الصاب . ويستعمل 
لذلك أيناً وبالطريقة ننسها قدح من قرن الحرتيت يدعك بقطعة 
من الادة نفسها . ويمالم الكثير من أهل القاهرة مض اليرقان 
بالشرب من ماء «يثر اليرقان» وهو بئر تمتلكها موز وتجنى منبا 
ل فوهتان أسفل إحداها وعاء فى للأشياء التى 
بها . قتطلل المجوز من برغب استعال الساء الططى أن 

ل سر 

يلحأ السامون إلى عادات خرافية شتى يستشيرونبا عند التردد 
فى عمل ينتوورن قله أر ركه ٠‏ فيستخدم البعضش جدرلاً يلسعى 
« زالرجة » . وهتاك جدول من هذا النوع ينسب إلى إدريس 
أو أخنوخ . وبقسم الجدول إلي مالة خانة سغيرة يكتب ىكل مها 
حرف . ويتاو من يستشير الجدول الفائحة والآية التاسعة واتفسين 
من سورة الأنعام : « وعنده مقاتي الثيب لا يملها إلاهو وبعلم 
مانى البر والبحر وما تسقط من ورقة إلايعلئها ولاحبة فى طلمات 
الأرض ولارطب ولايايس إلا فى كتاب مبين » ثلاث صرات . 
ويضع بمد ذلك أصبمه على الجدول دون أن بنظر إليه ثم يعاين 
الحرف الذى يشير إليه أصييه ويدونه » ثم يدون الحرف الكامس 
اللاحن للأول ؛ فالخامس التابع للثانى ؛ ومكذا حتى يعود إلى 
احرف الأول - ويكون من ممع هذه المروف المواب10© 

ويعمد البمض إلى القرآن لحل مشكلاتهم » ويسمون هذا 
« استخارة 6 » فيرددون القاحة وسورة الإخلاص. رالآية 

هه السابقة ثلايًا ؛ نم يتركون السحف يسقط مفتوحا أو يفتحونه 
8 ؛ ويستخرجون الجواب من السطر السابع فى الصفحة 
اله ؛ وكثيراً مالا يحمل السكلام جواباً صريحا » إلا أنه يستير 
إيجابياً أو سلبياً حسما يدل معناه على الكير أو الشر » كأن يشير 
إلى وعد أو وعيد . ويمد البعض بدلاً من قراءة السطر السابع 
عدد الحرفين الخاء والشين فى الصفحة كلها » فإذا غلبت الخاءات 
كانت النتيجة مناسبة : ذالخاء تمثل الخير والشين الشر 

( ينع ) عرق طاف ثور 


)١(‏ 1 كثر الزائرجات استتحساناً ممقدة الغاية ٠‏ ويقنضى العمل 
بالزائرحة جمابات فلكبة مسندة 
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يتأي ل من ليس بالداتى 1[ 
نا الشببى 


< بشداد » 


0ك ع 
7( اليك حنةة لوقن عن أعد عضر ألن ف 


اأبسالة كك 


كة « بلنهايم > 


لاشاغر الإليزق روبدث سوق 


عَم الاستاذ مود عرت عرفة 
سسسب 

[ بلنهام قرية فى باذاريا الفربية على منغاف الدانوب الأعلى » 
اتعصر عندها الاتجليز وحلناومم من الأوريين يغيادة مارلبورو 
( وهو جون تعرشل جسد ولسن تصرشل الحالى ١‏ يساونه 
الأمير أوجين ساحب ساقوى . . . على يوش الثرنيين 
والبافاريين غيادة المارشال تالارد ؛ وكاث ذلك فى 18 
أقطن 4١10م‏ 

وقد أنتأ روبرت سوثى - وهو أحد شعراء البحيرة 
الثلانة تميدته هذه نام 4مؤلاذ ] 


كنت أمسيْة من أمسئيّات الصيف الرائعة ؛ وقد أنهى 
«كسْبَار 4 السجوز عمله فى مليرعته م ثم احتبى أمام باب 
كرخه برقب الشماع الثارب فى سكون ‏ .. ببنا انطلقت حفيدته 
« ولهليينا 6 تلهر يحانيه على الرج الأخفر 

وبمد هنهة أقبل أخوها 9 بيتركين © يقلب فى يده كرة 
بيشاء مستدرة » عثر مها هو ينبش الأرض إإلى جانب الحدول 
ارين 

وراح الصتير يتساءل ف لفة عن هذه الكرة السعديرة 
اللساء ؟ فتناولها منه الجد وأقبل بفحصها بيده وبمره ؛ بينا 
وقف أمامه الصثيران بنتظران جوابه فى لمفة واشتياق 

ع العييخ رأسه فى أسف ؟ وتهد تتهيدة حركى ثم قال : 
هذه ججمة أحد أولئك الساكن الذين سقطرا مرمى بو 
الانتصار الكبير ... لتد طالما عثرت يمثلها وأنا أنيش الأرض : 
فى الحديقة ... وفى الزرعة ... وق كل مكان . و من صراة 
ارتطمت سكة حراتى بجمجمة كهذء » حتى لأصبحت وما !كاد 
أحفيل بها أألى أجدها . نم ؛ إن ل6) وآلا1”؟ من الرجال 
البواسل طحتتهم رحى الفتال فى تبن مهم إلا أشلاء غتلطة ؛ 
فى بوم هذا النصر الذى ارتفع ذ كرء ودوى صداء ! 

فيتف 2 بيتركين 4 فى دهشة :بولكن ... قل لى ياجدى 
علام :اسطرع. هؤلاء الزجال"؟ دفي اسنباحوا لأننسهم أن 


هن الاء » وأربسين 
عيدب وؤقغ: للترطال تت ردن + مالاترة :فز أسير 
1 


تساوا نار هذء القتنة المبيرة » ويتساقوا بأعانهم كؤوس 
ألنية دهاقا ؟ .. 
وأصفت“ ولحامينا إلى المواب فى لطفة » وقد حدقت فى وجه 
جدهأ بعينين مستطلمتين 
قال الشيخ الهرم : هذا سؤال لا يحشرق جرايه 99 ؛ٍ 
ولكنى سعدت الميع يقولون : إنه كان انتصاراً رائما ترود صداه 
ف كل مكان .. 
كان أى يقم وم ذاك فى ( ليام ) خف هذا البرى 
القريب ؛ ولقد أضرم التحاربون النار فى ينته حتى تداعت أركاته 
وانهار بنياته ؛ فلاذ بأذيال التجاة ؛ وشرد هائماً فى السهل 
العريض » مع زوجة مكروبة » وطثل ملءود» 0 
أنى ذهيواأ 6 وتسد علهم كوارث الارب كل مسلك .. 
0 علكون لها دفنا » ولا يحدون لم من دونها موثلا ... 
لقد قعل المديد والتار قبلهما فى هذه الأمحاء » وانبشت ندر 
الملاك والدمار فيا طولاً وعرضا ؛ حتى اذهلت كل مرشعة 
عما أرضعت + ووضم تكل ذات»ل جلها ولك من شيخ مات 
إعياء وضعفا ؛ وطفل اخترم جزعاً وخوفاً ... ولكن أشياء 
كيذه حدث دائ) - كا تمان - عند كل انتصار كبير ! 
لمم ليتحدثون فى ارتياع وذهول ؛ عن بشاعة النظر الذى 
كانت تفع عليه المين بوم ابل غبار المركة عن أ كداس فوق 
أ كداس من أشلاء تمزقة » وهامات مفلقة ؛ قد صهرتها حرارة 
0 . ولكن عكذا الشأن فى كل 
: مسرة ة تحفها الآلام ؛ ونعمة يساتفها الشقاء » وتسد 
سبيها السكوارت والفجعات ... 
لقد طوقت هذه الحرب ( دوق مارلبورد ) بالة من الجد 
والفخار وأ كسب سدق يلاه فها عبة وثيقة من كل قب م 
وقاء رطيباً ع ىكل لسان . وكذلك حفلى أميرنا الحبوب (أوجين) 
بقسط من الجد عظم » ونصيب من الثناء وافر .. فاعترضت 
وطلينا تتول : تيا | رفم كل هذا ؟ لقد ارنكبا والله شناعة » 
وأنيا أصرا إدًا . 


(1) لوكان (كسبار ) من المين جموادث التاريغ لنال إنهذه الحرب 


جزء من ( حرب الورالة الأسبانية ) الى أثارتها أطراع لويس الرابع عر 
ممنة ٠م‏ » والق أدث إلى قيام تالف مسكرى ضده من اتخلترا 
ومولندة والنا وبروسيا » ثم اتتهت يقد صلح أأرخت, - بد سلملة 
من للوائع. العتيفة مام 9918م . 


التكرين لتلك المحاولات » إلا قبوله يدون قيد ولا شرط . 
أما تلك الحاوئة القدعة » ققد ذكرها أبو جمفر 


فلحت النحاس فى كتابه ‏ الناسخ والنسوخ ‏ وجملها مذهباً 


تحاود”" قرا دري فى الام ابرسمرمى 

كنت أعتقد إلى اطلاتى على هذه الحاولة أن عصرنا هو 
الذى يعتاز مهذه الحاولات الجريثة فى الفقه الإسلاى » لأنه يمتاز 
على ما سبقه من الءصور بما جد فيه من ظروف وأحوال نبت 
بإيطال الممل مبذا الفقه فى قم الماملات » فكان هذا سببا 
فى تلك الحاولات المريئة الى يقصد مها تطويع هذا الققه 
لجاراة الظروف والأحوال » وإيثار العمل بروح الشريعة السمحة 
على الوقوف عند ما تقضى به النصوص والألفاظ 

ومن تلك الحاولات ما ذهب إليه بعضهم من أن الإسلام 
كنيره من الديانات لا براد منه إلا هذيب الروح » فلا يكن 
من ميمه إلاقسم العبادات ؛ أما قسم العاملات » فهو قسم دنيوى 
'نتقبل التغيير والتبديل » ولا ينبت علىحال واحد كقسم «المبادات» 

ومنها ما ذهب إليه بعضهم فى ملة.( الرسالة ) القراه من 
“تقسيم التشريع الإسلائ إل دانم ومؤقت » وجمل قسم العاملات 
من التشريع الثاتى » لانه صدر عن الننى صلى الله عليه وسلم 


بشخصية الإمام الجنهد ؛ لا بشخصية الرسول المبلغ عن الوحى » . 


وهده المحاولة ى الحاولة الأولى بعينها فى "وب جديد وتمتاز عللها 
بقوة الأساس الذى بئيت عليه وأنه كان بحيث ل يسع بعش 


قال الشيخ فى حدة :كلا كلا يا فتاق العزيزة ؛ إنه لانتصار 
. رائع وفوز مبين ؛ وإن الجيع” ليثنون على الدوق الشجاع الذى 
بلغ عقدرنه تلك الغاية » وسجل هذا النصر الاأغي ... 
وهنا عن لبرتركين أن يسأل بدوره فقال : 
ولكن حدثى يا جدى عما أفاده الناس من هذه المركة 
الطاحنة ؛ ذات الحوادث الرهيبة ! 
فأحس الشيخ بالحرج ... وكأعا قد فرغ رأسه بمذ أن نفض 
عنه” آلى ما يمل ؛ فقال فى لحجة من يخم الحوار : 
“لا أستطيع يا ببى أن أقول في هذه اللمركة شيا » سوى 
أنها كانت نصراً حاسم ترد صداه فى كل مكان ! ! 
( جرجا) مرد هات عاذ 


لبعض التأخرين فى النسخ ؛ وهو يعنى بالتأخرين من جاء 
بعد الصحابة والتابيين ؟ ققد ذ كر لهم مذاهب فى النسخ منها 
ما ذهب إليه بمضهم من أنه يكون فى الأخبار والأمن والنعى ؛ 
وقد قال فى رده : وهذا القول عظم جد يؤول إلى الكفر » 
لأن تائلاً لر قال : قام فلان ثم قال : لم يقم > ثم قال : نسخته 
لكان كاذياً 
ومها هذا القول الذى يتضمن تلك الحاولة ؛ وهو أن الناسخ 
والنسوخ إلى الإمام ينسخ ما شاء » ولا شك أن الحاوثتين 
السابقتين إِعا تفصدان إلى هذه الثاية » وترميان إلى إعطاء الإمام 
هذا الحق ؛ وقد قال أنو جعفر فى رد ذلك القول : وهذا القول 
أعظلر » لآن النسخ لم يكن إلى النى صل الله عليه وس إلا إلوحى 
منالله 4 إما بقرآن مثله عليرأى قرم » وإمابوحى منغير القرآن ؟ 
ذانا ارتقع هذان يموت النى ملى الله عليه وس ارتقع النسخ . 
-«أرفى » 
غناء الرأسن والورباء 
أابت لجنة الفقارى الأزهرية على سؤال وجه إها من جعية 
الشروءات الخيرية الإسلامية ببيروت فىصدد غطاء الرأس والأزياء» 
بأن ‏ الدين الإسلاى لم يفرض على الناس زب خام » وأن 
رسول اله صلى الله عليه وسلٍ قد لبس اللابس العربية التى كانت 
فى وقته ء واللابس غير المربية التى ولت إليه » غير أن الإسلام 
استثنى من ذلك ماكان خاصا بالطقوس الدينية أوكان مز لطائفة 
من الطوائف غير الإسلامية » وإذأن الطربوش والعطف والسترة 
والبنطلون والبيجامة » ليست ملابس خاصة بطفوس دينية فإن 
لبسها للرجال جائز أ لنيطة ف دزا خلا فرين مز لابن » 
فيجوز لبسسها ق الأقطار التى تعد اير نيطة من اللابس الشائعة 
دون الأقطار التى تمدها من اللابس الخاسة بثير المسليين » 
أنصسر اماك طانأ أو مطللوماً 
يقول للد كتور زكى مبارك فى إحدى كلانه : < قال الرسولر 
عليه السلام : أنصر أخاك ظالا أو مظاوماً وقد أوّل قوم هذا 
الحديث فقالوا :إن نصر الأخ الظالم هومبيه عن الم وأقول 


سمه ف 


إن الحديث الششريف يري إلى غاية م يفطن ما أولاك الؤولون » 
وهو عندى دعوة إلى المصبية الأخوية » وهى الثاية فى شرف 
الإغاء » وتلك المسبية توجب أن تسكون فى سقوف الإذوان 
ولو كانوا ظالين » لأن الرداد الصحييح هو الاشتراك الوئيق 
في الحاسن والعيوب 6 

وهذا القول من شطحات الأديك السكبير » فإن النى ( ص ) 
لا قال هذا الحديثت سأله صحابته : قد علنا أننا ننمر أخانا مظلوم] 
نكيف إذاكان ظالا ؟ فأحاب الرسول ما معناه : نصرته إذا كان 
ظالاً تردوه عن ظلله . وهدا ما ذ كره الحدثون عند رواية هذا 
الحديث ؛ ولكن الدكتور عفا الله عنه أتى على صدر الكلام 
ونتامى مجزه . 1 
وقال بعغهم إن هذه الكامة قد أثرت عن العرب فى الحاملية 
ونكهم قلوها على مذعب شاعيثم القائل : 
لا بسألون أخاثم حين ينديهم فى النائبات على ما قال برمانا ! 

القرآن والسئة بإدكترر لايقال فيهما : « وهو عندى ... » 
خصوصا إذا سدت الرواية والأسا نيد السبيل أمام الظنون والأراء» 
ورضى الله عن ألى بكر الصديق إذ يقول : 2 أى سماء تظلتى » 
وأى أرض:تقلنى » إذا قلت فى كتاب الله برألي ! » , 

( البجلات ) دس الث باصى 
ذكرى الشاعر عبر الكل المصرى 

حفل مسرح الأزبكية فى الأسبوع الافى يجمهرة من 
الأدناء والشعراء ورعال الق احتفلت يذكر. ى الشاعى الكبير 
الرجوم عبد الحم المرى برياسة ساحب السالى جيب 
الحلالىياشا وزير المارف ٠‏ . وقد تفعل حشرة صاحب الطلالة امك 
فأوفد. صاحب المزة مود بونس بك التشريقاتى لحضور ذا 
الاحتفال . وقد تعاقب الحظباء على منصة الحطابة فألقوا كلات 
وقصائد عددوا فيها ما كان لهذا الشاعى من 5 ثار على دولة الشمر 
والأدب فىمصر ,ثم الخسمت الحفلة بكلمة أثقاها اليوزياثى عصام 
حلى السرى عن أسرة الققيد شكر فها للمحتفلين شمورهم 

وقد ماش المرحوم عبد الحلم السرى قبا بين سنة م١‏ 
وسنة 181517 ومات فى منتصف العقد الرابع من مره » وقرض 
الشعر فى سن الثالثة عشرة . وأخذ يجمه فى الشمر والأدب يصعد 
وهو فى سن السايعة عثرة . وقد أفرد لنشى' ممر الحدبثة 
النقور له تمد علي الكبير دبوان]-خاسا . وقريه اليك الزاحل وعينه 


أميئاً المكتبة اللكية ؛ ومات فى اليوم الثانى من شمر بولير 
سنة 1555 ء وكان يحرى فى الشمر على مذهب حافظ 
اهراز 
ا الذكتور تمد حسى ولاية فى مقاله ( الشخسية 
المستيرية فى ارسالة : ومن الطرق التى يلجأ إلها الهستيرى 
فى كفاحه لتيل تقدر الجاهير إنكار اللذات (ظاهراً) والفدائية » 
واستعذاب العذاب فى سبيل تحقيق البادى” السامية 
فهل للدكتور الفاضل أن بتفضل فيبين لنا المبادى"التى كانت 
تعمل من أجاها جاعة الفدائيين » وهل كانت هذه اليادى' من 
السمو بحيث يضحى الفداتى نفسه فى سبي لكل غاية تفي دالإنسانية ه 
أم أن الدكتور الفاضل أراد يذكرثم فى مثاله محرد التشبيه فقط » 
باسترخاصهم النفى فى سبيل كاياتهم 
وأ ارد الدكتور الفاضل لنتظر » ققد تمددت الآراد» 
وتضاريت الروايات بكأن هذه الجاءات . رللدكتور الفاشل 
خالص الشكر ووافر الامتنان ‏ مسطئى هبي اميس ماب 
هول رنب القرآرم 


لاشك فى أن ترتيب السور فى القرآن الكريم الذى بأيدينا 
قد “بنى على قاعدة منقول مما أرنت جبيع الملبين ع ع اخثلاف 
طبقاتهم . . . فا هي هذه الفاعدة التى “رتبت السور الفرآنية 
ا ؟ أروتى” فى ترتيها كير السورة أم سين التزول » 
ركلا الاأمرين - كا هو ظاهر م داع فى دما 
فياحيذا لو الح لهذا الوشو عالجليل وأع ما يستحقهمن 
المناية على صفحات ( الرسالة ) أسوة بللواضيع الخطيرة التى ثتناولها 
فضاء الححدية ‏ المراق 
ا مررر هاده ايرارى لايس 
يعرم نادى المريجين بالحرطوم إقامة المهرسجان الا"دبى الرابع 
فى عيد الفطر المبارك المفيل وقد شكلت لهذا الغرض لجنة خاسة 
وم الآن فى حركة دائمة ونشاط متواضل ويدأتٍ تملها بتوجيه 
الدعوة بالسحف السيارة لجلة الاأقلام وقادة التتكر ليتأدبوالهذا 
الحدث الادبى الام » وشفمت نداءها ببرنامج شامل الموستوعات 
الى ينبنى أن تلق فى تلك السوق الادبية الخاة 
واللجنة 'وطيدة الا بل أن يسام الا أوياء السريون الأعلام 


قيران ردير اللأنت 


3 موضشوعه فا 


لود الرسالة 


من أدباء الأقطار العربية الشقيقة فى هذا الميد الأدنى 


رئير المهرحان 


وغيدم 
بإرسال ما تحرد به قرانحهم الوقادة برسم ( سكر 
الأدبى بنادى المريمين بالخرطوم ) 

وفق الله الميع لإعلاء كلة الآدب والبوض بلفة الضاد . 


فده مرمق 
عن عكة الك رتارة 


كناب « ويطارت » لمراستاز عقار. أمي 
هذا الكتاب كسس للمكتبة العربية ؛ ومذه جديد فى دقة 
البحث وحسن العرض . وماظنك ببحث يمرض لك نوع المياة 
التى عبرها ديكارت لتقف على بواعت فتكره الأسيلة » وبين لاك 
كين تفتحت هذه البواعث عن أفسكا ر كلت واستقامت ؛ ويريك 
كيف افترع ديكارت منهجه الجديد ومذهيه القلنى »كل أونئتك 


مع حيوية دافقة فى بيان مواضع الحلاف بين ديكارت ومن سبقه 
من الفلاسفة » وإبداع فى مناقثة تأويلات الفلاسفة اذامب 
ديكارت وأخلاقه ... فى أسلوب جلى واصّح يقرب اغراصه من 
عن النرض . إن كتاباً يكون هذا منهجه ويكون 
دكار و كدان حقيق أن وق حقه وواجب 
أن يحسن استقباله 
وبمد فا خالن الؤلف الفاضل إلا فى ناحية واحدة لا تذهب 
بجلال البحث وعى قوله بأن تخلف ديكارت عن نصرة ( ليق ) 
يكن عن خوف وإعا كان عن رغبة فى الهدرء ! 
ون تقول إنه كان عن خوف عارم » ققد كن الرجل شديد 
الحرص على أفكاره قوى الدفاع عنبا . وإن مفاقشاته الكثيرة 
مع نافديه لتنبض دليلاً على ذلك » فهو كان يخثى أن تمارشه 
. السكنيسة ؛ فلا يستطيع أن يساوها قنسكت ! والمكرت عند 


القهم ولا يني 


من يتوهج غيرة على أفكاره أ كينين وسيم ... وإذن ققد 
دكات لكوت عن اسرة ( ليل ) خرن عمقي 
ورهبة من | و 
ولو كان 700 عن رأيه فى موقف اللكنيسة من 
غاليل لشاعت تلك الفلسفة التى وشعت للنفس روحية لابتة » 
دقررت بفيزيقيتها « اليقين السمى 6 و « الوجود الكرنى » 
مسي مرو البشبيئى 
ف امسطناعى 
حلت ينا أزمة اللحوم وعخنة جظر اللحوم فافا أوحت إلينا ؟ 


لقد أشمرتنا بالحاجة إلى بديل للحوم يشيهها من جميع الوجره 
ويد علها ‏ ألم أصطنايى . وسيزداد شعور العالم فى المستقبل 
سهذه الحاجة لا بسب الحروب بل سيب تطور الدنية . نمم 
سوفن رهف مشاعى الإنمان فى الستقبل فيشمر باحتجاج 
عامت منالحيوان الأجم على سفك دماله » وستنمو غريرة الشفقة 
وتطنى على البشر فلا يمودون يرون أن ذب الميوان يختلف عن 
دح الإنان بين الإنسان واطير وان 
وتدى الطيور غريزة الموف من الإنان فراها لا تطبر مدرة 
إذا أق.لى عليها بل تستقبل هاشة باشة منردة بالتحية . وستتضح 
للناس أضرار ححية وخلقية لأ كل لم الميران؛ وإن من أ كل 
م الحيوان قد قسربت إلى الإنسان ميول حيوانية وتفكير 
ان وسيتتصر العم فى إنقاذ الرقف باختراع للم اسطنائى 
أشعى وأفضل من لم الحيوان . وليس في هذا القول يدعة » 
فقد سار العام فيه شوطا ليس بالقصير » وانتشرت الطاع, النباتية 
فى عراصم أوريا وتأسست فببها ججميات لمكالخة أأكل الحيوان » 
وصارت الصانع مخرج كلل بوم أنواعاً جديدة من مستحضرات 
غير حيواية تتسئل بدل اللسوم :فى سكل خلاسات لها طم 
اللحوم أو الدحاج أو السمك . حتى محار البحر أمكن ليده . 
وعمد البمض إلى تفليد ألياف اللحوم لتقطع بالتكين على الائدة 
كأن عملية القطع بالمكين فى حد ذانها لذة 

وأسجل مع الأسف أن مطاعم القاهرة لم تظهر تف كافي 
في مقابلة نظام حظر اللحوم ؛ ولم تبتكر أى طام جديد خلاف 
الاأطممة المتيقة الشهورة . وذلك على رغم توفر الحضر والفواكه 
واللين والبيض فى بلادنا . حم لقد حلت حاجتنا إلى إنشاء ممهد 
للأغذية 


٠.‏ استسود ألحبة والتاخى بم 


وكتور الى في السعوم 


حكت ممكة دشهور السكرية بجلة 1١‏ مارس سنة 1545 
فى القضية رقم 10 سنة؟ 144 ضدجاد فرغ يونس رايد بدءثهور بالمبس 
لخمة ععر إيوماً مع الغل والتغاذ والتعير على مصار يفه لمر مه ابيع خبزاً 
بعر أزيد من الحدد بالنميرة 

موسر 
مجلة أول ابريل-سنة 5تلانة “فى الجتهة إن *17٠١‏ سنة 14145 
عسكرية نيا بعرم عبان حمر :زبتان :يدجي إلفوينة 1-٠.‏ قرا لين 
أرزأ عأزيه من اللبهة.. 


تتا ا ب يبيئ| 
( طبعت عطبعة الرسالة بفاررع التلطان حبين -- هين ) 


